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IV.

MUJERES (INDIGENAS) Y HOMBRES
(MISIONEROS) EN LOS TEXTOS JESUITAS:

EL CASO DEL NOROESTE DE NUEVA EsPANA,
SIGLOS XVII Y XVIII

MARkETA KRIZOVA

RESUMEN

Este capitulo se enfoca en los textos de misioneros jesuitas que, en
los siglos xv11 y xvi11, actuaban en el norte de Nueva Espafia. A partir
de los conceptos de frontera de género y masculinidad misionera, se
analizan las representaciones de las mujeres nativas en el contexto més
amplio de las ambiciones de la Compaiifa de Jesus, tanto en el Nuevo
como en el Viejo Mundo. Ademds, el texto examina casos de estereo-
tipizacién e ignorancia por parte de los autores jesuitas en los que es
posible desvelar la agencia de las actoras indigenas.

PALABRAS CLAVE: misiones jesuitas; norte de Nueva Espafia; represen-
taciones textuales; frontera de género; masculinidad misional; siglos
XVII-XVIII.

Sobre el sistema de misiones que los jesuitas establecieron en las regio-
nes periféricas de América colonial ya se ha escrito de modo extenso.
La historia misional, constituida en el mismo periodo colonial, y desa-
rrollada posteriormente a través de los siglos x1x y la mayor parte del
XX, acentuaba el papel del misionero, a menudo presentado como un
héroe o casi un santo. El misionero aportaba al indigena la civilizacion.
Este figuraba en las narrativas mds bien para dar trasfondo a la actua-
cion de los misioneros. A través de tal interpretacion de la mision se le-
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gitimé el proceso de conquista y colonizacién europea del continente
americano. Solamente desde la década de 1980, una nueva generacién
de historiadores y antropdlogos amplié el espectro de temas dentro
de la historia misional, tomando en cuenta la perspectiva indigena y
también analizando menos los empefios y sudores de hombres con-
cretos, y més las complejas transferencias culturales, los procesos de
confesionalizacidn, la competencia imperial y la modernizacién que
tomaban parte tanto en Europa como en las regiones ultramarinas.!

De la nueva historia misional también resulté el interés en las vi-
das, agencia, opiniones de las mujeres indigenas, casi invisibles en
las previas narrativas heroizantes y eurocéntricas. La mayoria de las
fuentes primarias disponibles estdn escritas por y desde la perspectiva
de los misioneros y otros representantes masculinos del sistema co-
lonial. Es precisamente la mirada masculina (male gaze) que examiné
en varios contexto coloniales Homi Bhabha y a la que se alude en la
introduccion de este volumen. También los misioneros en sus textos
“apelan a los patrones de su propia cultura para asimilar las diferen-
cias con el Nuevo Mundo”.? Para contrapesar tales limitaciones en las
fuentes, los historiadores de las misiones tienen que buscar nuevos
marcos metodoldgicos y conceptuales, inspirdndose en la antropolo-
gia historica tanto como en la historia subalterna.’ El presente capitu-
lo tiene la ambicién de contribuir a esta corriente historiografica. Se
centrard en las representaciones de las mujeres nativas en las fuentes
jesuitas, es decir, en como estas eran presentadas dentro del discurso
de la Compania de Jesas. A través de leer las narrativas en contra de
los lenguajes del gobierno y la propaganda, se buscard la agencia de
las actoras indigenas.*

1. Para este nuevo enfoque, véase Robert H. Jackson, “Introduction”, pp. ix-x. De
la lista de textos que tratan de entender la obra misional jesuita dentro de los pro-
cesos de la globalizacién temprana, se puede mencionar la obra de Bernd Haus-
berger, Fiir Gott und Konig. Die Mission der Jesuiten im kolonialen Mexiko, que
contiene una amplia bibliograffa, asi como una discusién sobre el desarrollo de la
historiografia de misiones en los siglos X1x y xx; o algunos estudios de caso, como
el de Del Rio, Congquista y aculturacion en la California jesuitica, 1697-1768.

2. Vitar, “Jesuitas, mujeres y poder: el caso de las misiones de las fronteras del Cha-
co”, p. 41.

3. Gubha, Dominance without Hegemony: History and Power in Colonial India.

4. Paralaconceptualizacién de “agencia” de actores histéricos, véase la introduccién
de este volumen.



MUJERES (INDIGENAS) Y HOMBRES (MISIONEROS) 201

LA FRONTERA DE GENERO Y EL ESPACIO EN MEDIO

Las fuentes jesuitas estin cargadas de significados ideoldgicos y estilos
literarios de la época, y deben ser descodificadas cuidadosamente. Asi-
mismo, como demostré persuasivamente Ann Stoler a través de sus in-
vestigaciones en los archivos del sudeste asidtico, la lectura de la docu-
mentacién colonial “a contrapelo”, de abajo hacia arriba para dar voz a
los actores subalternos, puede resultar en otro tipo de simplificaciones
y esquematismo, reduciendo y esencializando el papel de los que pro-
ducian las fuentes ya que estos también eran actores histéricos con va-
lores, creencias y préicticas particulares que necesariamente afectaban
su percepcidn y representacion de si mismos y de los demds. Cada uno
construia su propia realidad con base en su propia visién del mundo.®
En el caso del estudio histérico de las misiones jesuitas en América co-
lonial, el analisis debe comenzar entonces con el esfuerzo de entender
los discursos jesuitas, y la 16gica interna de los testimonios producidos
por ellos. En relacién con la imagen de las mujeres indigenas, es nece-
sario analizar primero cémo los jesuitas percibian su masculinidad, y
como ponian sus ideas en practica durante su servicio misional. Ulrike
Strasser not6 en su importante e innovadora monografia, enfocada al
estudio de la actuacién de misioneros jesuitas alemanes en el Pacifico,
que la masculinidad jesuita representaba un importante guion cultural,
a través del que ellos observaban e interpretaban sus entornos. A la
vez, Strasser demostré cémo el modelo de masculinidad misionera,
transmitido a través de las publicaciones jesuitas, servia como ejemplo
a seguir para los hombres europeos, dentro de los procesos de con-
fesionalizacidn, es decir, en la construccidn de identidades religiosas,
acompaiiada por el disciplinamiento social,’ tanto como los de compe-
tencia internacional dentro y fuera de Europa.’

Se centrard la atencion del presente capitulo en una de las regio-
nes misionales: la parte noroeste del virreinato de la Nueva Espaiia,

5. Stoler, Along the Archival Grain: Epistemic Anxieties and Colonial Common
Sense, p. 50.

6. Schilling, “Die Konfessionalisierung im Reich: Religioser und gesellschaftlicher
Wandel in Deutschland zwischen 1555 und 1620”; Reinhard, “Reformation,
Counter—Reformation, and the Early Modern State: A Reassessment?”.

7. Strasser, Missionary Men in the Early Modern World: German Jesuits and Pacific
Journeys.
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enmarcada por el océano Pacifico y la cordillera de la Sierra Madre
Occidental. Esta region se hallaba en la frontera, es decir, entre el te-
rritorio ya colonizado y todavia no sometido al poder espafiol. La
frontera colonial representaba el espacio del encuentro inicial y més
intenso de los europeos con la otredad americana y de los indigenas
con la otredad europea. Al mismo tiempo, fue el lugar de los conflictos
militares, politicos, econdmicos y culturales en la situacion de la con-
quista todavia no acabada, lo que hizo posible para los indios buscar
soluciones constructivas de problemas ocasionados por la dominacién
europea.® Las misiones jesuitas en el noroeste de la Nueva Espana se
desarrollaban a partir de 1591 hasta el afio 1767, cuando la Compaiifa
de Jesus fue expulsada de todos los territorios de la Monarquia Hispé-
nica. Hasta el momento de su expatriacion de los territorios espafioles
en 1767, los jesuitas fundaron en el noroeste mds de cien misiones,
aunque algunas de ellas de efimera existencia.” La region fue poblada
por una multitud de etnias indigenas, con considerable diversidad lin-
glifstica (aunque la mayoria de ellos pertenecia a la familia lingiistica
uto-azteca), politica y cultural, y con una marcada vocacion guerrera.
Edward Spicer en su obra clasica dibujé la imagen de las rancherfas, es
decir, bandas de caza dispersas.!® Pero subsecuentes interpretaciones
atribufan la fragmentacién social y la disminucién de la agricultura
a las epidemias de enfermedades europeas que desde varios decenios
prevenian el contacto con los europeos. En esta interpretacion, la ima-
gen de la primitividad, la debilidad de lazos sociales, la minima estrati-
ficacién social era mds bien el producto del imaginario europeo que la
realidad social." No obstante, en la region existian también sociedades

8. El autor de la primera consideracién sobre el problema de la frontera como
instrumento de anilisis del caricter especifico de la historia americana fue Fred-
erick Jackson Turner, “The Significance of the Frontier in American History”;
para la aplicacion del término en la historia colonial latinoamericana, véase He-
nessy, The Frontier in Latin American History; para el especifico contexto de la
frontera del noroeste de Nueva Espafia, Weber, The Spanish Frontier in North
America.

9. Parael resumen de la historia de misiones jesuitas en el noroeste de México, véase,
por ejemplo, Ortega y Noriega, “El sistema de misiones de Sinaloa, Ostimuri y
Sonora. Formacién, crecimiento y crisis, 1691-1767”.

10. Spicer, Cycles of Conguest: The Impact of Spain, México and the United States on
the Indians of the Southwest, 1533-1960.

11. Reff, Disease, Depopulation and Culture Change in Northwestern New Spain,
1518-1764.
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con cultura material y vida social mis simples, como los seris en las
montafas de Sonora o los grupos indigenas de California.

A pesar de las diversidades, se pueden identificar también simili-
tudes, tanto en los sistemas culturales indigenas como en el modo de
su representacion por parte de los misioneros. Las etnias del noroeste
se destacaban por su estilo de vida seminémada, alternando entre la
agricultura y caza, pesca y recoleccién. Se movian dentro de un espa-
cio reconocido por los demds grupos, sus aldeas de tiempo en tiem-
po cambiaban su localizacién. La unidad bésica social fue la banda de
caza, compuesta de familias extendidas, mientras que la solidaridad de
la unidad superior (tribu) fue relativamente débil; con todo, existian
jerarquias sociales y los miembros de las etnias respetaban a los que
asumian posiciones de liderazgo. La religion se centr6 en los cultos de
los fenémenos naturales y de los rituales ciclicos orientados a asegurar
la subsistencia. Los lideres religiosos de ambos sexos por medio de
visiones comunicaban con el mundo sobrenatural, aprovechando sus
experiencias y habilidades individuales y asi modificando el marco ge-
neral de la vida religiosa y el ritual.”?

Todo esto les hacia, a ojos de los comentadores espafioles, muy di-
ferentes de las culturas sedentarias y estratificadas del México central.??
Andrés Pérez de Ribas en el prélogo de su crénica los consideraba “la
gente mds barbara e fiera del Nuevo Mundo”."* Dada la intensidad y
larga duracién de las misiones jesuitas en esta region, cumplida con
su intensa produccidn literaria y su diseminacién en Europa, se pue-
de decir que en los ojos de muchos lectores europeos, el indigena del
noroeste se convertia en genérico de indio americano (un papel similar

12. Véase el detallado compendio de Hers et al. (eds.), Némadas y sedentarios en el
Norte de México.

13. Véase el texto de Monika Brenisinov4, “Entre Bohemia y las Américas”, en el
presente volumen.

14. Robles Ortiz, Historia de los triunfos de nuestra santa fe entre gentes las mds bar-
baras y fieras del Nuevo Orbe, p. 20. Palabras muy similares usaban otros misio-
neros jesuitas, por ejemplo, Joseph Neumann, que servia entre los tarahumara. La
carta del 29 de julio de 1686 es preservada en el Archivo Nacional de la Republica
Checa (en adelante NA), JS III 419/3, fols. 120r-121v, editada por Zavaldo, Bo-
hemia jesuitica in Indiis occidentalibus. Latinska korespondece Ceskych jezuitii z
Ameriky, Filipin a Maridn v eskych a moravskych archivech. Kriticka edice [“Bo-
hemia jesuitica en las Indiis Occidentalibus. Correspondencia latina de los jesuitas
bohemios de América, Filipinas y Marianas en los archivos checos y moravos.
Edicién critica”], p. 460.
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cumplieron los indigenas brasilefios en el siglo xv1, en la fase inicial de
los contactos transatldnticos).”® Al mismo tiempo, el establecimiento
del sistema de misiones impuso cierta homogeneidad al mosaico cul-
tural y politico diverso del noroeste. La labor misionera concentré sus
primeros esfuerzos en la tarea de sedentarizar a los diversos grupos,
creando nucleos de poblacién estable como fase previa a la evangeli-
zacion. Las tribus y bandas de caza eran congregadas y mezcladas en
pueblos misionales, donde se ajustaban a un patrén dominante social,
econémico e incluso lingtiistico (ya que los misioneros a menudo esco-
gian solamente una de las lenguas nativas para la instruccién y comu-
nicacién). Asi se conformé gradualmente lo que el historiador David
Block, en su anilisis de otra regién misional, ha llamado “cultura de la
misién”, dmbito en el cual ciertas figuras, como los miembros de la éli-
te indigena, tuvieron un rol fundamental de traduccién y mediacion.!®

Es importante tener en cuenta que la construccién textual y visual
de las realidades americanas inspiré de modo importante los proce-
sos de autoconstruccion de los mismos europeos como descubridores,
conquistadores y soberanos del mundo. Los europeos se esforzaban
por definirse a si mismos, por averiguar quiénes eran y quiénes que-
rian ser en el universo, ampliado de repente como consecuencia de los
descubrimientos ultramarinos. A la vez, el desarrollo intelectual y cul-
tural que tomd lugar dentro del marco de la Contrarreforma catdlica
repercutié de modo importante en el modo en el que los misioneros
jesuitas vefan el Nuevo Mundo y a sus pobladores nativos. Las cré-
nicas jesuitas, tanto como las antologias de cartas, aspiraban a ejercer
influencia sobre los lectores,!” es decir, el publico general de la Europa
catdlica. Los representantes de la orden fortalecian asi su dominancia
en el contexto europeo, y a la vez promovian el sistema ideoldgico
ignaciano (incluyendo la imagen de la masculinidad hegemonica mi-
sionera). Pero también se usard en el presente capitulo la documen-

15. Véase, para la imagen de los indigenas brasilefios en Europa, Binkova, “Literdrni a
vytvarny pfedobraz brazilského indidna v eskych zemich v 16. a 17. stoleti” [“El
modelo literario y artistico del indigena brasilefio en los paises checos, siglos xv1 y
xvi1”] y el capitulo de Anna Libdnskd en el presente volumen.

16. Block, Mission Culture on the Upper Amazon: Native Tradition, Jesuit Enterprise
& Secular Policy in Moxos, 1660-1880.

17. Por supuesto, se entremezclaban la imagineria jesuita con las otras fuentes — tex-
tuales tanto como pictéricas— sobre la realidad americana que en este tiempo
circulaban en Europa; véase el capitulo de Anna Libanska.
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tacién interna de la Compaiiia de Jesus, es decir, informaciones que
no se consideraban propias de propagar en el piblico, en especial las
cartas. Precisamente por su caricter intimo, estas fuentes hacen po-
sible entender tanto el funcionamiento del sistema misional interno
como la percepcién de los mismos jesuitas de su papel en ello y en la
colonizacién como tal, aunque a causa de la estructura jerdrquica y
centralizada del sistema informativo jesuita incluso los documentos
privados estuvieran muy formalizados, previniendo el individualismo
de estilo tanto como pronunciaciones de opiniones que difieran de la
ideologia catélica y del discurso jesuita.!®

Como anotd Daniel Reff en la introduccién a la edicién inglesa de la
cronica de Pérez de Ribas, hay que entender los documentos misiona-
les como “ala vez creativos y reflectivos. Entre el texto y el mundo hay
un autor semiauténomo que muestra que la percepcion y la represen-
tacion de la realidad se rigen por una serie de contingencias, incluidos
textos anteriores y el propio contexto histérico-cultural dindmico del
autor”."” Se mezclan en los textos alusiones a la Biblia, textos de Ignacio
de Loyolay otros prominentes jesuitas, asi como varias obras literarias.
Pero hubo también distorsiones de la realidad a propésito, en servicio
a necesidades politicas o dogmaticas. A pesar de que a veces, para dra-
matizar sus narrativas, ponian en la boca de los protagonistas de sus na-
rrativas pronunciaciones directas, al fin y al cabo, fueron los autores je-
suitas que desde su propia l6gica y experiencia construian la imagen del
indio. Con todo, se trata de testimonios de primera mano producidos
por hombres que pasaban afios y a veces decenios en estrecho contacto
con los indigenas, y dominaban sus lenguas. De todos los que compo-
nian la sociedad colonial de Nueva Espafia, eran con gran probabilidad
los mds familiares con ellos, y los que se encontraban més cerca de lo
que recientemente comenzé a denominarse frontera de género.

El concepto de la frontera de género (gender frontier) fue acuiiado
por Kathleen Brown en 2018,% en respuesta a la continuada discusién

18. El sistema minucioso de comunicacion interna, y también de archivo de los do-
cumentos de informacién, describié en detalle Friedrich, ;s Der lange Arm Roms?
Globale Verwaltung und Kommunikation im Jesuitenorden 1540-1773.

19. Reff, “Critical Introduction: The Historia and Jesuit Discourse”; véase también
la deconstruccién del mismo texto por Rozat, América el imperio del demonio.
Cuentos y recuentos.

20. Brown, “Gender Frontiers and Early Encounters”.
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acerca de la frontera colonial y las implicaciones de su existencia para
el desarrollo social y cultural tanto en América como en Europa. Para
Brown, el género era crucial en la primera fase de la colonizacién, en
los procesos de construccion de las nuevas identidades y jerarquias,
para dar legitimidad a las nuevas relaciones de poder. En este sentido,
se puede aludir a la obra de otro historiador, Richard White, quien en
1991 introdujo su concepto del llamado “espacio en medio” (middle
ground), en los estudios de fronteras coloniales del Nuevo Mundo,
para poder concebir mejor el dinamismo cultural en las dreas en las
que tomaba parte el proceso de colonizacion. Con base en sus estudios
del caso del drea de los Grandes Lagos norteamericanos, White conci-
bi6 el espacio en medio a la vez como un lugar geogrifico, un proceso
social y una situacién de colonizacién todavia incompleta.?! Procesos
similares se pueden identificar en la frontera nortefia de Nueva Es-
pafa. En la periferia de las tierras ya colonizadas, los grupos sociales
locales y fordneos se adaptaban unos a otros y a las condiciones cam-
biantes; creaban nuevas identidades y las transformaban con el paso
del tiempo.

Tanto para White como para Brown, frontera significa un lugar
geografico y también la fase del desarrollo sociocultural. Brown for-
mul6 el concepto dentro de su andlisis de la institucionalizacién del ra-
cismo y el fortalecimiento de las desigualdades basadas en el género en
la primera fase de la colonizacién atlintica. Asi, ambos autores llama-
ban la atencién al involucramiento en procesos de ajuste y transforma-
cién de pricticas cotidianas tanto como del discurso, de todos partici-
pantes del encuentro colonial. La frontera de género existia a causa de
un choque de larga duracién de distintivos, profundamente arraigados
sistemas sociales, y dentro de estos similarmente firmes conceptos de
autoridad, género y sexualidad.” Estas ideas, a su vez, se reflejaban en
la manera en que los actores de uno de estos sistemas —los misioneros
europeos— percibian y entendian el papel de las mujeres dentro del
sistema indigena. Pero, como se verd, a través de la frontera de género,
tanto como a través de otras fronteras coloniales, reales y simbdlicas,
operaban los actores locales capaces de involucrarse en ambos mun-

21. White, The Middle Ground: Indians, Empires, and Republics in the Great Lakes
Region, 1650-1815, p. ix.
22. Brown, “Gender Frontiers and Early Encounters”, pp. 19-20.
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dos, y realizar sus agendas de hibridacién cultural.® Muchas de ellas
eran mujeres indigenas.

SOLDADOS DE LA MILICIA DE CRISTO

Como en otros aspectos de su existencia, también al construir su mas-
culinidad los miembros de la Compaiifa seguian “nuestro modo de
proceder” (noster modus procedendi),* combinando de modo original
las estructuras culturales existentes y disefiando unas nuevas que ser-
vian mejor para sus objetivos y respondian a la opinién publica. Desde
sus inicios, los miembros de la orden jesuita y en especial sus lideres
trataban de fortalecer la imagen de cuerpo social compuesto de hom-
bres con derecho a dominar, “soldados, que como caballos ligeros [...]
estuviesen siempre a punto para acudir a los rebatos, donde llamaban
la necessidad de ayuda de las almas”.? Esta autoimagen correspondia a
lo que Raewyn Connell denominé masculinidad hegeménica.? Es de-
cir, era una construccion a proposito de la clase de hombres definidos
a través de la doble dicotomia (a las mujeres en general y a los varones
subalternos). Esta construccion legitimaba la expansion politica y eco-
némica de la Compaiiia de Jests dentro y fuera de Europa. También,
servia como vehiculo de sus ambiciones socio-reformistas.?’ Es decir,
la construccion de la masculinidad jesuita no solamente confirmaba las
relaciones de poder desiguales entre varones y mujeres, sino a la vez
entre diferentes categorias de varones, dentro de las jerarquias sociales

23. Para el concepto de hibridacién y su utilidad en entender los procesos que toma-
ban parte en el proceso de colonizacién, véase la introduccién de este volumen.

24. Laformulacién que acentda la originalidad de la organizacién interna y las actua-
ciones de la orden y su espiritu corporal la usé por primera vez Ignacio de Loyola.
O’Malley, The First Jesuits, p. 8.

25. Pérez de Ribas, Historia de los triunfos, vol. 1, p. 91.

26. Para el concepto de masculinidad de Raewyn Connell, véase la introduccién,
pp- 42-43. Aunque el concepto de Connell ha sido sujeto a criticas y reelaboracio-
nes, por ejemplo Beasley, “Rethinking Hegemonic Masculinity in a Globalizing
World”; Hearn, “From Hegemonic Masculinity to the Hegemony of Men”, etc.,
se mantiene su utilidad analitica para el estudio de las relaciones de género en
varios contextos.

27. Para las ambiciones socio-reformistas de la Compaiifa de Jests, véase Kiizovd,
La ciudad ideal en el desierto: Proyectos misionales de la Compariia de Jestis y la
Iglesia Morava en la América colonial.
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en varios niveles. Connell también advertia —y es algo que hay que
tomar en cuenta al analizar la situacion en las misiones jesuitas ameri-
canas y sus presentaciones en Europa— que la estructura de poder, ba-
sada en la desigualdad de género, no se mantiene exclusivamente por
la fuerza. Aunque, como se verd en el capitulo, la idea de la “robustez”
fisica era evocada con frecuencia para referirse a los misioneros. Pero,
preponderadamente, los misioneros jesuitas ejercian su superioridad
sobre los neéfitos a través de medios culturales, enraizados tanto en
las estructuras a largo plazo como en la concreta situacién histérica.
Fueron precisamente las actividades multifacéticas de la Compaiiifa de
Jesis que les ponian siempre en el foco de la atencion publica, en el
papel de la vanguardia de la verdadera fe en el mundo cristiano, ame-
nazado por la Reforma protestante, el islam y las fuerzas de los “sal-
vajes” del ultramar.

Dentro de este modelo, la actividad jesuita en las misiones ultrama-
rinas adquiri6 una importancia extraordinaria. Por esto, Ulrike Stras-
ser propuso, como variante del concepto acufiado por Connell, el de
la masculinidad misional, cuyo modelo masculino y texto fundacional
es la autobiografia de Ignacio de Loyola.?® Después, se divulgaba entre
la poblacion europea a través de las crénicas y las cartas jesuitas.”? La
imagen de los misioneros en estos textos era de hombres de fuerza fi-
sica, espiritu emprendedor y fortaleza moral, capaces de resistir tanto
las inclemencias del tiempo como los ataques de los indigenas. Se in-
vocaban los temas de la valentia guerrera, de lucha y de combate arma-
do, es decir, todo lo que simbdlicamente conformaba la masculinidad
de los “soldados de Dios”. A pesar de renunciar al uso directo de la
violencia, los jesuitas no solo enfrentaban actos violentos, sino que es-
tos también constituian una parte integral de su autoimagen. Ademads
se empefaban en imponerse como el rol de orden en las misiones. Este
fue el caso del misionero Ignacio Xavier Keller, quien en 1751 se invo-
lucré activamente en la supresion del levantamiento en Pimeria Alta,
dej6 torturar y al final ejecutar al supuesto lider indigena,*® ya que en

28. Loyola narré su vida entre 1553 y 1555 al joven miembro de la Compaiifa, Luis
Gongalves de Cimara. Para su concepto de masculinidad, véase Strasser, ““The
First Form and Grace’: Ignatius Loyola and the Reformation of Masculinity”.

29. Strasser, Missionary Men.

30. El caso de Keller fue resumido en varios documentos, el més conciso es “Informe
a su escelencia por el padre Miguel Quijano”, c. 1752, Documentos para la his-
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la fase inicial de la conquista los misioneros jesuitas eran los tinicos
representantes del poder espafol en los territorios del noroeste. Por
esto, aspiraban a codificarse ante los indigenas como tipos ideales de
masculinidad del nuevo régimen social y politico.

El mismo cuerpo del continente americano se identificaba con
el cuerpo de mujer, como objeto de exploracién y apropiacién,’
tal como lo muestra el grabado frecuentemente reproducido de
Johan Stradanus. La feminizacién discursiva del Nuevo Mundo y
de sus habitantes se trasladaba, en consecuencia, a la implicita hi-
permasculinizacién de los conquistadores. Las diferencias fisicas
y culturales entre los europeos y los indios se establecieron como
diferencias de género, ya que los indigenas estaban definidos por
medio de la serie de dicotomias especificas de género que habian
sido explicitamente jerarquizadas en la cultura europea: valor-co-
bardia, actividad-pasividad, fuerza-debilidad, inventiva-imitacidn,
disciplina-espontaneidad. Se establecié una relacion estrecha entre
la empresa imperial y la masculinidad de sus protagonistas. Asi, re-
laciones de poder, vinculadas con la dicotomia masculino/femeni-
no, fueron expresadas dentro del marco del discurso de la conquista
americana.”? Todo esto repercutié también en el discurso misional
jesuita.

Parte integral del ideal masculino hegeménico de la Europa en la
temprana Edad Moderna fue la violencia. Aunque los misioneros y
otros protagonistas de la batalla contra el protestantismo y el paga-
nismo no derramaban la sangre de sus oponentes en batalla, si hacian
correr la suya. Tanto en Europa, en el marco de la Contrarreforma,
como en los campos misioneros encontraron la muerte algunas de-

toria de México, vol. 1, pp. 33-76, original en Biblioteca Nacional de México (en
adelante BNM), Archivo Franciscano, 32/681.1, fols. 1-23v; para la sublevacién
en la Pimeria Alta en 1752 véase Renteria-Valencia, “Colonial Tensions in the
Governance of Indigenous Authorities and the Pima Uprising of 1751”. Acerca
de la violencia en las misiones jesuiticas, véase también Binkova, “La violencia en
las misiones jesuiticas, intento de una tipologia (s. XVII-xvIIr)”.

31. Parala sexualizacién de la conquista europea, véase la introduccién, p. 37.

32. Para el entendimiento de la conquista y colonizacién desde la 6ptica de género y
el imaginario de la masculinidad agresiva de la conquista, véase Zamora, Reading
Columbus, pp. 173-174; Trexler, Sex and Congquest: Gendered Violence, Political
Order, and the European Conquest of the Americas; también Kiizovd, “Pasién
por lo americano: la cara erética del encuentro de los dos mundos”.
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cenas de los miembros de la orden, y asi se confirmaba el ideal de
la masculinidad hegeménica heroica.” El martirio masculino de los
misioneros ha sido celebrado en pinturas, reproducciones y biogra-
fias ejemplares.** Presumia el sufrimiento, pero a través de la propa-
ganda lo transformé simbdlicamente en un acto activo (aunque los
preceptos jesuitas prohibian a los misioneros buscar activamente la
muerte).”® Importante era el entrelazamiento simbélico de la muerte
violenta de los mirtires con el topos de la paternidad. La sexualidad
activa constituia en Europa de la Edad Media y la Moderna temprana
una de las caracteristicas de masculinidad hegemodnica. En contraste,
la incapacidad o falta de voluntad de engendrar descendientes, y a
pasar a ellos el nombre y la propiedad, restaba valor al individuo
como vardn. Esta era una de las causas que disminuian el atractivo
de entrar en la orden religiosa.’® Los jesuitas no podian engendrar
hijos, pero de su sangre derramada, como del semen, nacian nuevos
conversos.

Esta interpretacion del juego de palabras semen/semilla, la alu-
sién al uso de la metdfora de “semilla” en la Biblia, pero también la
simbdlica conexién entre los actos de reproduccién masculinos y el
martirio misional se indica en el grabado de Melchior Kiisel. Se in-
cluy6 como ilustracion en el libro dedicado a las vidas ejemplares de
los jesuitas martirizados, escrito por el jesuita de Bohemia, Matthius
Tanner. La inscripcién dice “Sanguis martyrum, semen Christiano-
rum” (“la sangre de los mértires es semilla de cristianos”). Segtin las
teorfas médicas del tiempo, el semen se producia en el cuerpo mascu-
lino de la sangre.”

33. Burschel, “Minnliche Tode-weibliche Tode. Zur Anthropologie des Martyriums
in der frithen Neuzeit”.

34. Véase, para el caso del martirio de misioneros franciscanos y su representacién en
Europa, Brenisinova, “Edge and Face of the Habsburg Empire: Cultural Transfer
of the Iconographic Theme of 26 Martyrs of Japan Between the Old and New
World”. Véase también la representacién de los mértires misioneros jesuitas en
este volumen para mi texto sobre las misiones jesuitas en Canadi.

35. Ahern, “Visual and Verbal Sites: The Construction of Jesuit Martyrdom in North-
west New Spain”.

36. Buttigieg, Nobility, Faith and Masculinity: The Hospitaller Knights of Malta, c.
1580-1700. Karras, From Boys to Men: Formations of Masculinity in Late Me-
dieval Europe, acentué la importancia de la paternidad y la patrilinealidad a las
concepciones hegeménicas de masculinidad europea.

37. Simons, The Sex of Men in Premodern Europe: A Cultural History.
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Fig. 36. Karel Skréta y Melchior Kiissel, Sanguis martyrum, semen
Christianorum, Matthaus Tanner, Societas Jesu usque ad sanguinis et vite
profusionem militans, in Europa, Africa, Asia, et America, Praga, 1675, p.

270. Biblioteca Nacional, Praga, signatura: 51 A 000024.
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Un lema medieval era revitalizado en el especifico contexto de la
expansion ultramarina. En el grabado del libro de Tanner, los dngeles
en el jardin distribuyen la sangre de los martires como si fuese semen,
a modo de simbolo de la fertilidad. El cuerpo martirizado continda
su obra activa en el servicio de la expansién europea.’® A la vez, la
publicacién del libro de Tanner en Praga demuestra el intimo entrela-
zamiento de varios de los campos de trabajo de la Compaiiia de Jests
en las regiones ultramarinas y en los bastiones europeos del protestan-
tismo. Mientras que desde la perspectiva actual las misiones jesuitas
en el noroeste de Nueva Espaiia se hallaban en la periferia del mundo
conocido, para la orden jesuita —y, consecuentemente, en el discurso
catdlico europeo como tal— ocupaban su mismisimo centro. La obra
misional no solamente justificaba la existencia de la Compaiifa de Je-
sts, sino que daba legitimidad a la naturaleza expansiva del sistema
europeo de este tiempo, entrelazandose con las metrépolis dentro del
sistema de intercambio econémico y cultural. La frontera del noroeste
era a la vez la tierra de confines, tierra del fin del mundo, de “disolu-
cién de lo conocible”, en palabras de Guy Rozat,” y el mismo centro
del universo jesuita.”

MU]ERES SEDUCTORAS, MUJERES HECHICERAS, MUJERES CATEQUISTAS

Ya se sefial6 que las cronicas jesuitas contenian infinidad de detalles de
la vida cotidiana de los indigenas. Usualmente, se abrian con capitulos
que resumian las informaciones basicas sobre la naturaleza y cultura

38. Tanner, Societas Jesu usque ad sanguinis et vite profusionem militans, in Europa,
Africa, Asia, et America, p. 270. Véase el comentario de Satrasser, Missionary Men,
p- 155, a estailustracién. El lema “la sangre cristiana es semilla” apareci6 en la obra
de Quinto Septimio Florente Tertuliano, del siglo 111; véase la edicién bajo el titulo
Apologia de Quinto Septimio Florente Tertuliano, presbitero de Cartago, contra
los gentiles, en defensa de los cristianos, p. 129.

39. Rozat, América imperio del demonio, p. 66.

40. Clara Bargellini demostré este hecho de modo persuasivo en su estudio sobre
la arquitectura de misiones jesuitas de la regién nortefia de la Nueva Espa-
fia: “At the Center on the Frontier: the Jesuit Tarahumara Missions of New
Spain”. Para el entrelazamiento discursivo de la historia misional con la histo-
ria europea y la historia de la cristiandad, véase también Reff, Plagues, Priests,
Demons: Sacred Narratives and the Rise of Christianity in the Old World and
the New.
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locales. En la parte introductoria del presente texto, se advertia que
las crénicas, los reportes, las cartas reflejaban el mapa cognitivo del
dogma catdlico, tanto del eurocentrismo como de la misoginia de los
jesuitas. Por supuesto, la relacion de los jesuitas con las mujeres era
muy compleja, comenzando con las patronas y admiradoras femeni-
nas de Ignacio de Loyola y continuando con personajes como Maria
de Guadalupe de Lencastre y Cdrdenas Manrique, duquesa de Aveiro,
que apoyaba materialmente las misiones y mantenia correspondencia
intensa con algunos de los misioneros.*' Sin embargo, Loyola, a pro-
posito, establecié la Compaiiia sin rama femenina. Esta decision facili-
t6 la cultivacion de la masculinidad sin su explicita invocacidn, ya que
simplemente por entrar a esta organizacién homosocial los novicios se
contrapusieron a lo femenino.*

El objetivo de los autores era, primero, propagar la causa jesuita
en el Nuevo Mundo, y ademds brindar informacién que posibilitase
desarraigar las costumbres y creencias indigenas.* Al mismo tiempo,
motivaba a los autores jesuitas el esfuerzo por cautivar el interés de
los europeos a través de la exotizacién del ambiente americano —la
escena de las historias misionales— y de los actores nativos. El mismo
editor de las cartas jesuitas, Joseph Stocklein, invocd el motivo del
“viaje de sillon” e invit6 a sus lectores a experimentar la otredad del
ultramar.* El atractivo de los reportes y cartas se aumentaba a través
de la introduccién de numerosos detalles pintorescos de la vida coti-
diana de los indigenas y la historia natural. En estos discursos exoti-
zantes, a las mujeres les era asignada una doble otredad, a causa de su
indigeneidad y de su sexo.

Se pueden ver también las grillas culturales, como era el caso de la
undnime reprobacién jesuita de la supuesta fealdad de las indigenas
(que divergia en muchos aspectos respecto a las imdgenes idealizan-
tes de la primera fase de conquista americana, desde sus inicios con

41. Kino, Kino escribe a la duquesa: Correspondencia del P. Eusebio Francisco Kino
con la Duquesa de Aveiro y otros documentos. También Rahner, Saint Ignatius
Loyola: Letters to Women. Compérese con el capitulo de Brenisinovd sobre la
obra de L. Tirsch en este mismo volumen, pp. 259-321.

42. Strasser, Missionary Men, p. 26.

43. Gareis, “Missionary Reports and their Relevance as Ethnographic Sources™.

44. Stocklein, Allerhand so Lehr- als Geist—reiche Brief-Schrifften und Reis—beschrei-
bungen, welche von denen Missionarios der Gesellschaft Jesu aus Beyden Indien
bis anno 1731 in Europa angelangt sind, vol. 1, prélogo al lector, s. p.
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Colén).* Este era el caso del jesuita Ignacio Maria Nipoli en Cali-
fornia, entre los guaycuras. Como signo de amistad, los guaycuras
ofrecieron sus mujeres a Népoli y a sus acompafantes, no obstante
el padre las rechaz6.* Joseph Och, que trabajaba con los pimas de
Sonora, se sentia protegido contra toda tentacién por la costumbre
de las indias de cubrirse el pecho con tatuajes, que le parecian tan re-
pulsivos que “a ningtin hombre puede acosar un pensamiento carnal
o impudico cuando vea a esas criaturas”.” En las narrativas jesuitas,
se mezclé la repulsion fisica hacia las mujeres con las confirmacio-
nes persistentes de la castidad de los misioneros, y con la exagerada
sexualizacidn de las indigenas. Esto, por supuesto, resultaba del ge-
neral “esplendor de la misoginia europea”,* es decir, la conviccién
de tedlogos, médicos, juristas y filésofos en torno a la inferioridad
y debilidad del sexo femenino del periodo temprano moderno. Los
misioneros percibian la sexualidad indigena femenina como una ame-
naza a su integridad como siervos de Dios. Como not6 Susan Deeds,
la erotizacion de la otredad servia a los europeos para construir un
espacio moral superior para si mismos;*” y asi resultan también los
reportes jesuitas. En contraste a la sexualidad animal de la mujer in-
digena, sobresale atin mds la nobleza y moderacién del misionero, su
superioridad masculina cultivada.

A pesar de estos pronunciamientos, la correspondencia privada
revela que algunos de los misioneros durante su servicio misional di-
vergian del ideal de la masculinidad misional y de los preceptos de
castidad. Sobre Manuel Dominguez en Nayarit se decia que “leva mu-
chas mujeres a su casa y que detiene a las que le hacen el gusto y las
que no quiere las echa de casa”.*® Por supuesto, tales desviaciones eran

45. Véase el capitulo de Anna Libdnsk4 en este libro.

46. Nipoli, “Breve relacién de la nueva entrada al sur, en la copiosa gentilidad de la
nacién [de los] coras para la nueva fundacién de la misién de Santiago de las Pal-
mas”, BNM, Archivo Franciscano, 3/52.1, fol. 7.

47. Och, “P. Joseph Och’s, Glaubenspredigers der G. J. in Neumexico, Nachrichten
von seinen Reisen nach dem spanischen Amerika, seinem dortigen Aufenthalte vom
Jahr 1754 bis 1767, und Riickkehr nach Europa 1768”; trad. al espafiol en Hausber-
ger, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano”, p. 87.

48. Goémez y Humberto, Rostros y rastros del demonio en la Nueva Granada. Indios,
negros, judios, mujeres y otras huestes de Satands, p. 269.

49. Deeds, “Indian Women in Jesuit missions”, pp. 261-262.

50. Carta del padre visitador Bartolomé Wolff al padre provincial Agustin Carta,
Santa Teresa, 10 de enero de 1760, W. B. Stephens Collection, University of
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después citadas con frecuencia por los criticos de los jesuitas y usadas
para disminuir su fama, su influencia en las mas altas capas de politica,
y también para perjudicar la imagen que ellos mismos construfan so-
bre sus actividades coloniales. En el contexto de la representacion de
las mujeres por los jesuitas, sin embargo, tales casos solamente confir-
maban el estereotipo de la indigena sensual, fortalecida en su sexuali-
dad por las fuerzas diabdlicas y por tal razon era capaz de contrapesar
la virtud de los misioneros.

En sus criticas de las mujeres desenfrenadas, emergen en las créni-
cas y las cartas numerosos de los jesuitas detalles sobre la vida femeni-
naantes y después del establecimiento de las misiones. Los misioneros
describian su traje (o su desnudez), sus actividades de recoleccion, su
papel en los rituales.® En algunos casos, el discurso jesuita alababa a
las mujeres en contraste con los varones indigenas, por ejemplo, al
deliberar sobre uno de los rasgos que se adscribian a los indigenas
no convertidos: la ociosidad. Se presentaba la imagen de la comuni-
dad primitiva, en la que los varones “yacen en un ocio perpetuo a la
sombra de los drboles” y las mujeres se encargan del trabajo.”? En su
cronica sobre California, Miguel del Barco describia cémo “una sola
mujer lleva dos hijos, el uno sentado sobre los hombros y el otro, de
pocos meses, al pecho o metido en la red a la espalda. Y aun algunas
veces llevan tres: los dos como acabo de decir y el otro, como de cua-
tro afos, le llevan de la mano caminando el nifio por su pie. Todo esto
no impide a la mujer el llevar también a la espalda todo su ajuar”.®
La representacién de la misma situacién —mujer indigena cuidando
simultineamente por dos hijos— aparece en la ilustracion que acom-
pafiaba el mapa del misionero Adin Gilg.

Los reportes misionales también hacian hincapié en las jerar-
quias en las sociedades indigenas, que se destacaban por fuerte
protagonismo femenino. El hecho de que antes de la llegada de los

Texas, Austin, n.° 66, p. 34, citada por Hausberger, “Vida cotidiana”, p. 25, da
otros ejemplos de los misioneros “mujerigos” (la palabra que usaban sus supe-
riores).

51. Véase también el capitulo de Monika Brenisinova en este volumen que analiza las
imdgenes de mujeres indigenas californianas en la obra del jesuita Ignacio Tirsch.

52. La carta del misionero Nicolds Tamaral es citada por Clavijero, ed. Miguel Leén
Portilla, Historia de la Antigua o Baja California [1789], p. 171.

53. Del Barco, Historia natural, p. 203.
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Fig. 37. Adan Gilg, Mapa de la mision en California, 1692. Archivo Regional
de Moravia, Coleccién de documentos del Museo de Francisco (Frantiskovo
muzeum), Brno, signatura G 11.

europeos en la region las mujeres en muchos casos ocupaban posi-
ciones de prestigio e incluso poder se consideraba una de las prue-
bas de la barbarie indigena. En multiples ocasiones los jesuitas no
entendian las estructuras sociales o las costumbres sobre las que
escribian, como en el caso de Pérez de Ribas cuando erréneamente
consideraba la residencia matrilineal y la terminologia nativa de pa-
rentesco, que se derivaban de la madre, como pruebas de existencia
generalizada de relaciones incestuosas.”* A veces, se compartian con
los lectores informaciones muy intimas, como las descripciones de-
talladas de los abortos y el infanticidio entre los mayas en Sonora,
también en la crénica de Andrés Pérez de Ribas. Segtn el cronista,
a las mujeres las motivé en las situaciones de hambrunas y guerras
el esfuerzo de mantener vivos a sus nifios mayores. Podemos pues
entender este pasaje como el testimonio del esfuerzo de las mujeres
nativas para mantener el control sobre sus cuerpos y sus descen-

54. Pérez de Ribas, Historia de los triunfos, vol. 2, p. 18.
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dientes, un esfuerzo que se contradecia con las usanzas europeas de
este tiempo.”

Los jesuitas se involucraban intensamente en la vida privada de los
nedfitos, sobre todo en orden a la persecucion de pricticas que contra-
decian las normas de la fe catélica y los sagrados principios de la pro-
creacion. El control de la vida sexual indigena constituyd uno de los
pilares fundamentales de la labor misionera y una de las facetas de la
vida femenina mds directamente afectadas por la evangelizacién.® No
solamente se reemplazé el previo sistema complicado de familias ex-
tensas con un sistema basado en la estricta monogamia, sino que uno
de los objetivos declarados de la obra misional era el establecimiento
del orden social patriarcal en las comunidades misionales. Se afirmaba
la soberania de los hombres sobre las mujeres tanto en la gobernacién
como en la economia, y también en la vida espiritual (aunque en esta,
la participacion indigena era muy limitada). El proyecto misionero,
por consiguiente, disefié un espacio hogarefio para la mujer, reservan-
do la esfera publica (la guerra, el gobierno) a los hombres.

Los misioneros se empefiaban en fortalecer la posicion de los varo-
nes indigenas hacia las mujeres. Se establecian reglas de conducta en el
matrimonio que subordinaban la esposa a su marido y la hija al padre.
En la ensefianza del catecismo, a la hora de asistir a misa, en las fiestas,
incluso en las jornadas laborales se aplicé la estrategia de separacién
como medida de vigilancia y de control. “La distribucién ordinaria
de tiempo es ésta”, escribié Nicolds Tamaral en su informe sobre la
misién de la Purisima Concepcién Cadegond, fundada en 1720 en Ca-
lifornia.

Al querer amanecer se tocan las avemarias; entonces toda familia do-
méstica acude a la iglesia, rezan y saludan a la Santisima Virgen, cantan el
Alabado, primero los hombres, después las mujeres [...] y en ésta y todas
las distribuciones de concurrencia de hombres y mujeres siempre estin
aparte los hombres, juntos, y en lugar separado las mujeres, juntas. [...]
[Después], cada uno acude a lo que se le ha encargado: los hombres al
trabajo de campo o fibrica de iglesia..., las mujeres, unas a hilar algodén
y lana, otras a hacer medidas. [...] A las diez del dia se toca la campana y

55. Pérez de Ribas, Historia de los triunfos, vol. 2, p. 18.

56. Como noté Vitar, “Jesuitas, mujeres y poder”, p. 49, el son de campanas que pau-
taba la vida en las misiones también fue utilizado para sefialar la hora de los debe-
res conyugales.
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acuden a la iglesia todos los nifios y nifias de doctrina, puestos aparte unos
de otros.”’

A través de estas reglas de vida, se construia una nueva variante de
la frontera de género dentro de los mismos asentamientos indigenas
misionales. A pesar de la retérica de pasividad, es claro, a partir de los
textos jesuitas, que las mujeres, tanto como los hombres indigenas,
activamente tomaban sus destinos en sus manos en un esfuerzo por
sobrevivir ante la nueva situacién y usando sus estrategias sociales y
culturales tradicionales, asi como las nuevas. Durante la primera fase
de la colonizacidn se acelerd el desarrollo social dentro de las socie-
dades indigenas dando paso al establecimiento de nuevas élites que
mantenian los lazos con su propia comunidad, pero al mismo tiempo
ya se hallaban profundamente enraizados en la cultura del conquista-
dor; y de este enraizamiento derivaban su poder. Como ya se explicé,
el régimen patriarcal, impuesto dentro del sistema misional, excluia
a las mujeres de las posiciones de poder y privilegio, y también de la
participacion activa en los rituales catdlicos, mientras que los hom-
bres eran encargados de los deberes religiosos tales como catequistas,
sacristanes y supervisores. Eran los funcionarios masculinos (gober-
nadores, alguaciles etc.) quienes —dentro del sistema de masculinidad
complice— se beneficiaron desproporcionadamente del sistema mi-
sional, tanto econémicamente como culturalmente.

Fue a causa de estas restricciones que las mujeres indigenas se invo-
lucraron activamente en los esfuerzos por revivir la religién original,
ya que esto significaba la posibilidad de mejorar también su posicién
social. Este era el caso de los eventos nocturnos clandestinos en las
misiones, durante los cuales la danza y el consumo de bebidas embria-
gantes rememoraba los rituales tradicionales.”® Uno de estos casos lo
menciona Andrés Pérez de Ribas cuando se refiere al diablo que pre-
dicaba en la casa de una mujer de la etnia guasave, que presuntamente

57. Fragmento del “Informe del padre Nicolds Tamaral al padre visitador de las mi-
siones de California” (ca. 1730), Archivo General de la Nacién (Ciudad de Mé-
xico), ramo Historia, t. 21, publicado en Del Rio (ed.), Cronicas jesuiticas de la
Antigua California, pp. 96-98.

58. Véase la descripcién de tales rituales nocturnos en la carta del misionero Joseph
Neumann, fechada el 29 de julio de 1686 en Sisoguichi (en la regién Tarahumara),
preservada en copia en el NA, JS III 419/3, fols. 120r-121v, editada por Zavadil,
“Bohemia jesuitica”, pp. 465-466.
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continuaba en el culto practicado originalmente por su padre.” Hubo
también un involucramiento activo de mujeres en sublevaciones arma-
das. La carta de Adin Gilg, enviada en febrero 1692 de su mision entre
la etnia seri en Sonora, hablaba de otra mujer, también sin nombre,
que “viajaba por todo el pais” y asi reunfa “multitud de indigenas”
para adorar una deidad tradicional en la forma de un hombre joven,
vestido de rojo.®

Otras indigenas trataban de fortalecer su posicion a través de la ma-
nipulacién del nuevo sistema. En los informes de misiones aparecen
abundantes relatos de actos virtuosos atribuidos a mujeres. Algunas de
estas vidas ejemplares pasaron a los libros de sermones. Casi siempre
resalta en ellos la perseverancia en la guarda de la castidad y la devocién
ala Virgen y a los santos de la Compaiifa (san Ignacio y san Francisco
Javier, especialmente).®! También la crénica de Pérez de Ribas contiene,
al lado de las biografias ejemplares de los misioneros, las historias de
vida de conversos ejemplares, de hombres tanto como de mujeres. Tales
narrativas confirmaban el éxito de la obra misional, y a la vez servian
como relatos modelo para las subsecuentes generaciones de nedfitas.
Por ejemplo, los jesuitas impulsaron un fuerte culto a la figura mariana
para introducir los ideales catélicos de la maternidad en las mujeres
indigenas. A pesar de su exclusién de posiciones de liderazgo oficiales
en la Iglesia, las mujeres podian sobresalir a través de su adhesion a la
Virgen, su participacidn activa en la construccién de las iglesias consa-
gradas a ella, en las procesiones y otros actos de veneracién.*

Pero algunas mujeres sobresalian atin mds. Notable es el caso de
cierta Luisa, de la etnia denominada “ocoroni” (en Sinaloa, vivié ori-
ginalmente a lo largo del rio de mismo nombre). A diferencia de la ma-
yoria de otras actoras femeninas, que quedan anénimas en los textos je-
suitas, identificadas solamente como “la mujer vieja”, “la mujer pima”
etc., conocemos no solamente el nombre (cristiano), sino también la
historia personal de esta mujer. Y el cronista Pérez de Ribas también

59. Pérez de Rivas, Historia de los triunfos, vol. 1, p. 123.

60. La carta preservada en la copia en el NA, JS III 419/3, fols. 138r-143v, y en Archi-
vum Romanum Societatis Iesu (en adelante ARSI); editada por Zavadil, “Bohemia
jesuitica”, pp. 234-244.

61. Gonzalbo Aizpuru, La educacion popular de los jesuitas, pp. 53-54, 178-179.

62. Pérez de Rivas, Historia de los triunfos, vol. 1, pp. 246-247 (citando la carta de
Pedro Méndez, de entre los mayos).
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revela sus estrategias de manipular el sistema colonial. Segtin Pérez de
Ribas, Luisa era “una India de grande valor, y Christiana”.®> Desem-
pefié un papel importante en el proceso de la conquista del territorio
de la etnia vecina a los ocoroni —los zaques— por el capitin espaiiol
Diego Martinez de Hurdaide. Luisa fue supuestamente apresada por
los espafoles, y durante algunos afios sirvié como esclava en la ciudad
de Topia. Fue bautizada y, aunque este hecho el cronista jesuita lo pasé
por alto pudorosamente, con gran probabilidad forzada a convertirse
en concubina del capitin. Al fin regresé a los ocoroni “con dos hijas
que auia”, pero mantuvo contacto con el capitdn, visitindole, acep-
tando sus “regalos” y sirviéndole de intérprete en sus expediciones en
los territorios no sometidos. Subsecuentemente, Lusia se involucraba
activamente en la catequesis al lado de los misioneros jesuitas.*

Hay que tener en cuenta que, a pesar de que Pérez de Ribas profesé
de conocer personalmente a Luisa por largo tiempo, se trata, por su
parte, de una construccidn similar a casos de otras narrativas ejempla-
res de modelos an6nimos de mujeres indigenas. A la vez, su crénica
servia para unos objetivos concretos politicos de la Compaiia de Je-
sas: tratar de fortalecer su posicidn en el virreinato de Nueva Espaiia
y de ganar el apoyo de importantes personalidades.®® Dentro de este
contexto, no es sorprendente que Luisa se parezca a una nueva Malin-
che en su crénica. Asi, el capitin Hurdaide, conquistador del noroeste
y uno de los patrones de la Compaiifa en dicha region, asumid, por lo
menos en la crénica de Pérez de Ribas, el papel de un nuevo Hernidn
Cortés. De todos modos, es probable por lo menos que Luisa fuera
un personaje real, y no una completa invencién del cronista. Si este
fuera el caso, podemos ver a Luisa no como una agente de la acultura-
cién misional, como la represent6 Pérez de Ribas en su crénica. Mds
bien, era una intermediaria cultural, en el sentido atin mas amplio de
que presenta Patricia Seed en su texto sobre mujeres en colonizacién
espailola citado en la introduccién a este volumen.® Y en este su papel

63. Pérez de Rivas, Historia de los triunfos, vol. 1, p. 87.

64. Pérez de Rivas, Historia de los triunfos, vol. 1, pp. 161-163.

65. Véanse, Reff, “Ciritical Introduction”; Rozat, América imperio del demonio.

66. Seed, “Women in the Atlantic World”, p. 166; véase la introduccién de este vo-
lumen, p. 51. Sobre el papel de los intermediarios culturales (cultural brokers) a
través de las divisiones étnicas/raciales en el proceso de la colonizacién espafiola
escribié Szasz (ed.), Between Indian and White Worlds: The Cultural Broker.
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de intermediarias, también las mujeres indigenas tomaban parte en los
complejos procesos de criollizacién de la sociedad novohispana que
describid persuasivamente Alberto Baena Zapatero.®’

Al aceptar el papel asignado dentro del sistema espafiol, en realidad
Luisa era capaz de trasladar tanto la frontera fisica colonial como la
frontera de género. Su involucramiento tanto en la conquista como en
la catequesis de los zaques hay que interpretarlo como un esfuerzo de
establecerse con firmeza dentro de las nuevas jerarquias, usando los
nuevos instrumentos simbdlicos que estaban a disposicion de la mujer
indigena, pero a la vez manteniendo su posicidn en las viejas estructu-
ras sociales. Uno de estos instrumentos simbdlicos era el comadrazgo,
o sea, el establecimiento de parentescos simbdlicos, ademds de las je-
rarquias de poder.®® Segtin Pérez de Ribas, Luisa actuaba como coma-
dre junto a sus hijas, literalmente, en centenares de bautismos de nifios
zaques.®” Pérez de Ribas interpreta su fervor como prueba del poder
del Espiritu Santo, pero Luisa también establecia asi una posicién cla-
ve social y, al mismo tiempo, aseguraba que pasase eventualmente tal
posicién a sus descendientes.”

CONCLUSIONES

En la documentacién jesuita, a primera vista, las mujeres indigenas
estin a la sombra de los actos heroicos de los misioneros y los actos de
barbarie efectuados por sus rivales indigenas. Es muy caracteristica en
este respecto la aseveracidn del cronista de las misiones de California,
Miguel del Barco, segin la cual sus compaiieros jesuitas se empefaban
en “mirar [las mujeres indigenas] hacia el rostro solamente y no bajar
por descuido la vista por no ver su desnudez”.” Se podria amplificar
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el imaginario evocado por el cronista y constatar que no solamente los
misioneros trataban de ignorar los cuerpos de las mujeres indigenas,
sino que también excluian la posibilidad de entender sus pensamien-
tos, sus motivaciones y sus sentimientos. Segun las ideologias euro-
peas de ese tiempo, las mujeres carecian de capacidades intelectuales
y voluntad propia.”? Consecuentemente, los documentos jesuitas las
presentan consistentemente no como actoras, sino como instrumentos
del diablo (las mujeres todavia no convertidas o las apéstatas), o de
Dios (las nedfitas de comportamiento ejemplar).”

La segunda lectura de estas fuentes, sin embargo, no solamente re-
vela numerosas referencias a mujeres en las cronicas, reportes y cartas
jesuitas, pese a su importante papel en la construccion de las narrati-
vas, las estereotipadas imigenes de la mujer no convertida y la mujer
neodfita se contraponian al tipo ideal del misionero jesuita, ejemplo a
seguir por los lectores europeos. No obstante, se incluyeron también
en los textos detalles de la vida cotidiana, tanto antes como después del
establecimiento de las misiones, y menciones sobre mujeres concretas.
A pesar de la retérica que les presentaba como seres sin razon e inte-
lecto, resulta claramente su agencia en los textos misioneros.

Esta constatacién ciertamente no quiere relativizar el sufrimien-
to de innumerables mujeres indigenas ocasionado por la conquista y
el sistema colonial. Sin embargo, los testimonios jesuitas sobre ellas,
muchos de ellos no intencionados, documentan claramente el hecho
de que la convivencia en las misiones no se puede percibir como una
batalla que concluya en derrota (es decir, la aculturacién de los indi-
genas) o victoria (resistencia). En el nuevo sistema brutal y traumati-
zante, la supervivencia, tanto fisica como cultural, de las comunidades
indigenas dentro del sistema colonial dependia de sus aptitudes para
comprender, modificar y manipular la tradicién de los colonizadores.
En el sistema patriarcal, en el que muchos de los hombres indigenas se
integraron, emulando las pricticas europeas de masculinidad compli-
ce, muchas veces las mujeres eran agentes activas del encuentro fisico
y cultural en la frontera misional.
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