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La creencia, sin duda, ocupa un lugar central en las indagaciones histéri-
co-antropoldgicas del fenémeno religioso. Para definir el concepto de re-
ligién, han recurrido a ella los investigadores tanto clasicos' como los mds
recientes.” Mds en especifico, la creencia constituye un pilar fundamental
en la doctrina catdlica porque no sélo condiciona la adhesidn, segin se
establece en los dogmas,> ademds constituye una obligacién expresada en
publico en cada eucaristia, al menos desde 1014.* Sin embargo, el trata-
miento de este fenémeno parece sumamente complejo hasta nuestros dias.’

La creencia es una actitud mental que se define por la posibilidad de
afirmar algo y al mismo tiempo preservar una cierta duda al respecto.
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En ese sentido, se opone al saber, pues mientras la creencia implica un
distanciamiento de su objeto, el saber, por su valor de verdad, no estd su-
jeto a cuestionamiento.® Asi, habremos de considerar la existencia de dos
mundos o modos cognitivos: uno que es en si y otro que s6lo existe en
funcion de elementos contextuales ajenos a él.”

El problema es que, al tratarse de algo que ocurre en la mente, resulta
casi imposible determinar si el otro cree o no, si lo que dice es real, si lo
considera real pero no lo es, si duda de ello, si cree que es falso o se trata
de simples metiforas. Jean Pouillon advierte que la palabra “creencia”
no existe en muchas de las lenguas de las sociedades que solemos estu-
diar y sostiene que lo que los observadores denominan asi constituye
una realidad para los sujetos de estudio.® Roberte Hamayon responde
que la ausencia de un término no demuestra la ausencia de un concepto:
“clertamente, toda sociedad tradicional debe su cohesién al hecho de que
sus miembros comparten un mismo conjunto de representaciones sim-
bélicas, pero sus miembros han experimentado que la sociedad vecina se
refiere a otro conjunto, es por eso que ellos no toman la propia por una
certeza”.’

Las multiples actitudes de hesitacién que se registran en poblaciones
de latitudes diversas demuestran que también los otros pueden mantener
varios grados de adhesién a sus propias nociones. Hasta los encuentros
esporddicos con escépticos descritos por los antropdlogos muestran que
en las sociedades que estudiamos no todo tiene el mismo nivel de realidad,
hay cosas de las que es posible dudar y cosas de las que no.!® Isabelle Jabiot
demuestra que incluso entre personas que comparten una misma creencia
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no sélo los contenidos varfan,'’ también el grado de adhesién a ella en un
mismo individuo en funcién de su contexto situacional, es decir, la creen-
cia no se asume del mismo modo en el ritual que durante la vida corriente.

Las creencias, sin embargo, no sélo son producto de elucubraciones fi-
loséficas, por el contrario, suelen fungir como guia de las acciones que se
emprenden. En ese sentido, la adhesién a ellas implica una suerte de com-
promiso o toma de riesgo, se trata de asumir que algo es como se cree y
conducirse de acuerdo con ello, esto es lo que se pone en juego en el ritual.”?

Es raro que en el didlogo con la alteridad las creencias se registren de
manera explicita como tales, una actitud de creencia se deduce por lo co-
mun de la prictica o el discurso. “Es buscando la razén de estas practicas
que el etndlogo es conducido a las creencias”, decia Nicole Belmont.”® El
asunto aqui es si, en efecto, resulta legitimo considerar que la participacién
implica necesariamente adhesion. Es mids, llega a suceder que los parti-
cipantes de una determinada ceremonia no son capaces de aportar una
explicacién al respecto.'

El problema de la creencia indigena inquietaba a muchos de los re-
ligiosos que se ocuparon de la evangelizacién de América. No sdlo les
interesaba establecer el contenido de sus descripciones, como se atestigua
en las obras de cronistas como Bernardino de Sahagin y Diego Durén,"
si no también explicar por qué crefan en aquello que les parecia increi-
ble. Se trataba de desenmascarar las realidades que se ocultaban bajo las
falsas creencias. No pocas veces encontramos en sus escritos discusiones
demonolégicas complejas que intentan desentrafiar los modos en los que
el diablo intervenia sobre las facultades imaginativas de los indigenas para
hacerles pensar que se transformaban en animales, ejemplo de ello son los
escritos de Juan Grijalva, Pedro Cortés y Larraz, y Jacinto de la Serna.!®
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La conversién, por supuesto, acarreé problemas suplementarios:
¢como lograr que los indios creyeran fielmente lo que se les predicaba?
¢Como saber si sélo simulaban o si crefan de verdad en lo que decian
creer? ;Como conseguir que dejaran de creer aquello que sus ancestros
crefan? ;Como determinar si las pricticas heterodoxas observadas remi-
tian a creencias distintas de las cristianas? En torno a las reacciones a esta
clase de interrogantes se construye la presente obra.

En el primer capitulo, Roberto Martinez se refiere a la reconstruccion
de los sistemas de creencias existentes en el momento del contacto. Se cen-
tra en especifico en las nociones indigenas de la muerte, un tépico que, por
su cardcter central en la doctrina cristiana, condujo a la recoleccién de can-
tidades importantes de informacién. Aunque varias fuentes se refieren a
la creencia mesoamericana de la zoomorfizacién post mortem, el asunto es
que las relaciones entre deceso humano y animalidad contindan siendo un
tanto oscuras. Al analizar los datos disponibles sobre la colonia temprana,
en contraste con documentacién etnogréfica reciente, se explora la posibi-
lidad de que algunos componentes de las personas se hayan transmitido a
los familiares tras la defuncién en forma de aquellos dobles o coesencias.

David Tavdrez, por su parte, se enfoca en las estrategias empleadas por
los misioneros para asegurar el reemplazo de creencias. Analiza las formas
en las que se recurrid a las lenguas indigenas para difundir las concepcio-
nes cristianas, trata las politicas lingiiisticas de la segunda mitad del siglo
xvI, describe los documentos redactados con fines evangelizatorios en len-
gua zapoteca y discute como se llevaron a cabo las traducciones. Explora
luego la manera en que se insertaron y manipularon conceptos cosmogé-
nicos indigenas para dotarlos de nuevos sentidos en las alusiones a “Dios”,
el “pecado”, la “idolatria” y el “diablo”, y alcanza su climax en el examen
de la obra de Pedro de Feria, que muestra la transformacion de las obras
de Tomds de Aquino y Granada en el cambio de lengua.

Mis que preocuparse por la implantacién, Alexandre Varella se ocu-
pa de las estrategias empleadas para la extirpacion de las creencias indi-
genas de origen prehispdnico. Para empezar, explica que en el discurso
de personajes como Juan Ruiz de Alarcén y Jacinto de la Serna la ido-
latria tenfa como fuente ciertas clases de hombres que colaboraban con
el demonio para mermar los logros de la evangelizacién. Por lo regular,
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estos individuos eran especialistas rituales conocidos. Los esfuerzos de
los extirpadores se dirigieron a introducir una clara pero ficticia distincién
entre figuras benéficas y maléficas, entre los “curanderos” empiricos, por
un lado, y los supersticiosos “hechiceros”, por el otro. Mds que perseguir
a personas concretas, los escritos analizados marcan limites de tolerancia
para la ortodoxia cristiana.

Casi a manera de espejo de lo anterior, el trabajo de Macarena Cordero
se centra en los problemas indo-espafioles que surgieron en torno a la
llegada de visitadores de idolatrias en los Andes. El punto de partida es la
construccién de la idea del “fracaso del proceso de conversién de los indi-
genas” en el siglo xvir, una visidn sesgada de esas pricticas y creencias que
parecen haber resultado en las interpretaciones y adaptaciones que hicie-
ron los indigenas de la religion catélica. Cordero explora las caracteristicas
de procedimientos judiciales y nota que se conformaron como verdaderos
tribunales. Las fuentes analizadas dan testimonio de negociaciones com-
plejas entre las visiones de la Iglesia y las de las poblaciones autéctonas, y
son muestra de un intercambio reciproco que tuvo “como resultado una
transformacidn de las estructuras sociales, politicas, econémicas y espiri-
tuales de ambas visiones de mundo” (Cordero, en este volumen).

Natalia Urra discute las estrategias sociopoliticas que sirvieron de base
a la persecucién de personas procedentes de sectores vulnerables. El estu-
dio se centra en el caso de una mujer mestiza, acusada de practicar “hechi-
cerfaamorosa”, que se enfrenta a formas diversas de violencia. El expedien-
te analizado muestra la existencia de féminas que, desde los margenes de la
sociedad colonial, buscaban apoderarse de formas de conocimiento de las
que estaban excluidas de manera habitual, y de un aparato represor que,
lejos de cediirse al castigo de delitos concretos, parece haberse ocupado
de garantizar el sometimiento de aquellas que se apartaban de la norma
patriarcal. El escrito exhibe cémo el discurso contra las creencias hetero-
doxas termina por filtrar una serie de creencias sobre la mujer.

En el capitulo siguiente, Ana Karen Luna describe la manera en que los
términos y concepciones espafiolas redujeron a una misma supersticién la
intrincada variedad de pricticas meteoroldgicas que tuvieron lugar en la
Nueva Espafia. La autora muestra que, pese a la existencia de confluencias,
los modelos mesoamericanos e hispanicos no eran del todo semejantes. En
particular, demuestra la existencia de una pluralidad de actores entre los
indigenas que no se observa en el Viejo Mundo. Destaca tanto la apropia-
ci6én de elementos de origen cristiano por parte de ritualistas indios, como
la recurrencia a pricticas y objetos mesoamericanos por personas de otros
grupos sociales durante el periodo colonial. Concluye que, por medio del
acto de nombrar, los religiosos modificaron la realidad.
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Enrique Normando Cuz analiza el papel de la embriaguez en el desa-
rrollo de pricticas heterodoxas entre los indigenas de provincia de Char-
cas, Argentina. Segun se establece en la documentacién, dicho estado tenia
tres funciones principales: facilitar la vida en las mesetas altoandinas, ha-
bilitar el didlogo con muertos y dioses, y la apertura a la discusién con las
autoridades. El panorama descrito es complejo, pues mientras la Iglesia
adoptaba una actitud severa ante el abuso del alcohol, los sacerdotes loca-
les lo proveian a los indigenas para sus fiestas. Esto muestra, en un dmbito
més amplio, que los religiosos muchas veces modificaron sus actitudes
frente a los indios para adaptarse a las formas de vida en los territorios en
los que su poblacién era dominante.

Adriana Rocher, por tltimo, se aproxima al problema de los viejos cris-
tianos espafioles que moraban en zonas con poblacién indigena mayori-
taria y terminaron por adoptar sus practicas rituales y creencias. Describe
tanto los rituales en los que éstos participaron como las actitudes que ex-
presaron las autoridades eclesidsticas frente a ellos. Se analizan los tipos
de delitos que les fueron imputados y se interroga la poca severidad con
la que fueron castigados. Se muestra, al cierre, que el periodo colonial no
s6lo implico la convivencia de visiones del mundo diversas sino también
su influencia mutua en modos e intensidades variables. Se evidencia que,
en ocasiones, mas que tratarse de procesos de conversion conscientes, las
creencias del otro simplemente se filtraron en las mentalidades durante los
procesos de socializacion.

Tenemos asi creencias que se articulan para conformar sistemas mds
complejos; creencias que se interpretan y modifican a partir de otras
creencias; creencias que se ocultan o enmascaran bajo otras creencias, y
creencias inconscientes que s6lo se vuelven patentes por medio de actos.
Las miradas planteadas en este volumen son disimiles, pero en conjunto
presentan una aproximacion a la creencia en los procesos de cambio cultu-
ral mucho mds compleja de lo que estamos habituados a imaginar.



